ELZBIETA RODZEN

Dzihad — Swieta wojna w islamie

Powstajace w ostatnim czasie, zarowno w Polsce jak i w innych
krajach, inicjatywy obywatelskie sprzeciwiajace sie islamizacji
Europy sktaniajg do gtebszego zapoznania sie z kulturg prawnag
islamu. Mas media zasypujg nas wiadomo$ciami kreujgcymi islam
jako religie przemocy i terroru, za$§ kazdy muzutmanin staje sie
potencjalnym terrorystg. Warto zatem przyjrze¢ sie stereotypowi
i odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy jest on prawdziwy?

Kultura prawna islamu swa oryginalnoscia wzbudza bardzo
czesto poczucie strachu. Wéréd innych kultur prawnych wyréznia
ja nierozerwalne przymierze wtadzy i religii. Islam jest bowiem
jedyng kulturg prawng, w ktorej wszystko co religijne, splata sie
w niepowtarzalny sposéb z tym, co moralne i prawne. Obok naka-
zow religijnych sensu stricto, zawiera wskazania stanowigce pod-
stawe organizacji wszystkich stron zycia muzutmanéw - spotecz-
nego, gospodarczego i politycznego.

Nazwa ,islam” pochodzi od arabskiego stowa as lama - poddac¢
sie. W odniesieniu do islamu jako religii nalezy ttumaczy¢ to, jako
catkowite, bezgraniczne, zupetne poddanie sie woli Bogal. Kultura
prawna islamu wraz z cato$cig kultury normatywnej islamu jest
integralnym sktadnikiem monoteistycznej religii, objawionej jej
zatozycielowi Mahometowi przez Boga - Allaha. Objawienie to
zostato zawarte w Koranie. Jest on obok tradycji (sunny i hadiséw),
analogii (idzmy i kijasu) podstawowym Zrodtem prawa w kulturze
prawnej islamu. W przeciwienstwie do europejskich systemow
prawnych, prawo muzutmanskie (szariat) nie jest wytworem
dziatalnos$ci cztowieka, a pochodzi od Boga.

L R. Tokarczyk, Wspdtczesne kultury prawne, Warszawa 2012, s. 226.
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Fakt ten powoduje, iz nie nalezy utozsamia¢ go z terminem
prawa w europejskim rozumieniu?. Uwaza sie, iz zawiera ono
streszczenie islamskiej mys$li, najbardziej typowy przejaw drogi,
rdzen i sedno catego islamu. Odpowiada rzeczywistosci wycho-
dzacej poza czas i historie. Boskie pochodzenie prawa jest Zré-
dtem réwniez wielu odmiennosci tego systemu prawnego od in-
nych systeméw prawnych3.

Pierwsza z rozbieznoS$ci jest zakres obejmowania prawa mu-
zutmanskiego. Reguluje ono w praktyce wszystkie sfery zycia
cztowieka, zar6wno te zwigzane ze sprawami doczesnymi, jak
i religijnymi. Koran wyrdznia trzy obszary Zycia: horyzontalny
(relacje pomiedzy ludzmi), wertykalny (relacja pomiedzy czto-
wiekiem a Bogiem) i dziatalno$¢ Boga*. Pierwszy z nich zawiera
sfere publiczng oraz prywatna. Drugi charakteryzuje sie obecno-
$cig Boga w zyciu cztowieka, wskazujac granice, ktorych nie wolno
mu przekroczy¢, zas trzeci jest przede wszystkim uprawnieniem
Boga do sadzenia cztowieka. Dla poréwnania prawo polskie regu-
luje jedynie pierwsza z wymienionych sfer, a mianowicie sfere
relacji miedzyludzkich. W sprawach dotyczacych zycia religijnego,
polski system prawny ogranicza sie do takich kwestii, jak np. za-
sad organizowania publicznych nabozenstw, manifestacji, ze
wzgledu na potrzebe zapewnienia porzadku publicznego w pan-
stwie>. Nie wkracza natomiast w relacje cztowiek - Bog.

0 wyjatkowos$ci prawa muzutmanskiego $wiadczy réwniez
ograniczenie ingerencji cztowieka w tworzenie prawa. Na wzér
Boga, prawu temu przypisuje sie cechy wiecznosci, doskonatosci,
sprawiedliwosci i niezmiennoSci podstawowych zasad®. Zadanie
cztowieka sprowadza sie jedynie do jego interpretacji i objasnia-

2 M. M. Dziekan, Klasyczna kultura arabsko-muzutmarnska. Zagadnienia pod-
stawowe, ,Zarzadzanie w kulturze” 2011, nr 12, s. 240.

3 ]. Zdanowski, Islam wobec rozwoju cywilizacyjnego [w:] Religia a wspétcze-
sne stosunki miedzynarodowe, Krakéw 2010, s. 44.

4 E. Sakowicz, Czy islam jest religiq terrorystéw?, Krakéw 2002, s. 102.

5 Ibidem, s. 17.

6 R. Tokarczyk, Wspotczesne kultury..., s. 237.
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nia. Dominacja i brak mozliwos$ci zmiany prawa nie oznacza jed-
nak catkowitego zakazu tworzenia jakiegokolwiek prawa przez
ludzi. Musi on jednak pozostawa¢ w zgodnoSci z Koranem i sunnaq.
W tym kontek$cie oba wymienione Zrédia mozna poréwnac do
konstytucji, majacej charakter nadrzedny nad prawem zwyczajo-
wym i tworzacej ramy, w jakich to prawo powinno sie ksztatto-
wac’. Na tym jednak podobienstwa sie koncza. Konstytucja, jako
twér cztowieka nie posiada cechy niezmiennosci, jakg przypisuje
sie Koranowi i sunnie. Kultura muzutmanska uznaje, iz ludzie nie
tworzg prawa sami, a jedynie wykonujg wole Allaha i w tym zna-
czeniu ich rola jest czysto porzadkowa, tzn. przekazujg oni jedynie
te wole w postaci kodekséw i innych aktow normatywnych. W ten
sposob, to ludzie sg dla prawa muzutmanskiego, a nie prawo dla
ludzi8. Filozofia taka jest zupeinie obca przytaczanemu jako kon-
trast, polskiemu systemowi prawnemu. W odré6znieniu od islamu,
tu prawo tworzone jest przez cztowieka i jest ono catkowicie za-
leznie od jego woli. Jedyne ograniczenia narzucajg akty wyzszego
rzedu, np. konstytucja, cho¢ i te sg efektem pracy cztowieka.

Kolejnym przyktadem $wiadczacym o oryginalno$ci prawa
muzulmanskiego s sankcje nieprzestrzegania jego zasad. W kul-
turze islamskiej, naruszenie prawa niesie za sobg konsekwencje
nie tylko w zyciu doczesnym, ale takze pozagrobowym. Odnosi sie
to nie tylko do prawa religijnego, ale réwniez do prawa publiczne-
go i prywatnego®. Na gruncie prawa polskiego, dolegliwo$¢ za na-
ruszenie przepisu prawa ma wymiar tylko i wytgcznie w zyciu
doczesnym. Prawo muzuilmanskie, oparte na objawieniu Boga,
przewiduje poniesienie konsekwencji nie tylko tu, na ziemi, lecz
rowniez w zyciu poSmiertnym. W takim wypadku kara ziemska
wydaje sie mato dolegliwa w poréwnaniu z tg, ktéra spotka win-
nego po $Smierci. W kulturze prawnej islamu, funkcja prewencyjna
prawa, jest duzo bardziej rozwinieta.

7 S. W. Witkowski, Wprowadzenie do prawa muzutmariskiego, Warszawa
2009, s. 17.

8 Ibidem, s. 17.

9 ]. Zdanowski, Islam wobec rozwoju..., s. 44.
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Nastepng cechg charakterystyczng prawa islamu jest przymus
uznania go przez kazdego muzuilmanina, za obowigzujace w jego
zyciul0, Swiadczy to o nadrzednoéci prawa muzutmanskiego nad
prawem obowigzujacym w danym panstwie. Wyznawca religii
Allaha, obowigzany jest do przyjmowania tylko tych regut prawa
panstwa, w ktérym zyje, ktére nie pozostajg sprzeczne z nakazami
Boga. Wynika to z przekonania muzuilman, o nieomylnosci ich
prawa, ktore winno sta¢ sie drogowskazem dla kazdego cztowie-
ka, w dazeniu do doskonatoscill. Zatem kazdy muzutmanin powi-
nien, jak najscislej przestrzegac jego przepisOw. Podejscie takie
catkowicie rézni sie od podmiotowego obowigzywania prawa pol-
skiego. Co, do zasady obowigzek przestrzegania prawa ten obej-
muje wszystkich, ktérzy znajduja sie we wtadztwie Rzeczypospo-
litej.

Nierozerwalny zwigzek prawa muzuilmanskiego z religia po-
woduje, ze wszystko to, co czynig ludzie, ma wymiar religijny. Od-
nosi sie to nie tylko czynnoSci religijnych, ale tez do obowigzkéw
dnia codziennego. Dzieki zawartym w prawie muzulmanskim
normom, muzutmanin wie, jak nalezy sie zachowac¢ w pracy, jak
robi¢ zakupy, jakie reguty ma obowiazek stosowa¢ w zyciu ro-
dzinnym!2. Przestrzegajac tych wskazan, wyraza on catkowite
podporzadkowanie sie Bogu, ktore jest wyrazem jego wiary.

Posiadajgc og6lng wiedze na temat religijnej postaci prawa
w islamie, warto rozwazy¢ problem najbardziej kontrowersyjny
i budzacy ogélnoswiatowa obawe o pokdj, a mianowicie dzihad
oraz to, czy nalezy utozsamiac go ze wspoétczesnym terroryzmem.
W kulturze islamu, termin ten jest rzeczownikiem odstownym od
dJahada i pierwotnie oznaczat ,doktadanie staran”, ,podejmowanie
wysitkéw” dla osiggniecia danego celu. Celem tym byto przede
wszystkim wzmocnienie wiary!3. W tradycji europejskiej, dos¢
nieprecyzyjnie dzihad ttumaczony jest, jako ,Swieta wojna”.

10 S. W. Witkowski, Wprowadzenie do prawa..., s. 17.

11 M. U. Tworuschka, Religie Swiata - Islam, Warszawa 2009, s. 135.

12 S, W. Witkowski, Wprowadzenie do prawa..., s. 18.

13 D. Nicolle, Wojny za wiare: chrzescijaristwo i dzihad, Warszawa 2008, s. 22.
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W Koranie i tradycji muzutmanskiej wszelkie starania, jakie po-
winni podejmowa¢ wyznawcy w imie szerzenia i umacniania is-
lamu to: zaréwno walka zbrojna, nawracanie niewiernych, propa-
gowanie religii, jak i wewnetrzne zmagania.

Niekiedy dokonuje sie rozréznienia dzZihadu na dwa rodzaje:
wiekszy i mniejszy. Mam ono podstawe w dwoch hadisach o wat-
pliwej autentycznosci, zachowanych w Zrédtach z przetomu X i XI
wieku. W mys$l tego rozrdznienia, dZihad wiekszy ma by¢ wazniej-
szy i polega na nieustannych wysitkach podejmowanych przez
kazdego muzulmanina w celu wykorzenienia wszystkiego, co
w jego zyciu jest grzeszne lub przeciwne takiemu sposobowi zy-
cia, jakiego Bég chce dla ludzi. Ma to by¢ zatem walka z Szatanem
i jego pokusami lub wszelkie dziatania na rzecz wtasnej gminy.
Narzedziami tego dzihadu sa serce w pierwszym przypadku,
a rece i jezyk w drugim. DZihad mniejszy (dzihad bis-sajf) utozsa-
miany jest w tym przypadku z walka zbrojna.

Dzihad - ,wojna $wieta” pojawia sie, wraz z narodzinami isla-
mul4, Nalezy pamieta¢, Ze islam powstat w zupetnie odmiennych
warunkach niz chrze$cijanstwo. Nie chodzi tu wytgcznie o uwa-
runkowania polityczno-gospodarcze VII wieku i pierwszych wie-
kow chrzes$cijanstwa, ale rowniez o kontekst teologiczny i psycho-
logiczny. Podczas gdy ,krew meczenniko6w byta posiewem chrze-
Scijanstwa” (semen est sanguis christianorum), a nauka Chrystusa,
aczkolwiek gtoszona w opozycji do politeizmu grecko-rzymskiego,
propagowana byta w pierwszych wiekach srodkami pokojowymi,
Mahomet i pierwsi muzutmanie przemocg zwalczali politeistyczne
wierzenia staroarabskie i poszerzali swoje wptywy kosztem ziem
chrzescijanskich1s.

14 1. Hauzinski, Dzihad we wczesnoosmariskiej ideologii ekspansji [w:] ,Zeszy-
ty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego - Prace Historyczne” 1992, nr 12,
s. 17.

15 K. Koscielniak, Dzihad - swieta wojna w islamie, Krakow 2001, s. 18-19.

915



Elzbieta Rodzen

»Prorok obciat dtonie i stopy mezczyznom z plemienia Uraina i nie
przyzegat ich krwawigcych konczyn, az nie umarli”1é.

Przedstawione powyzej praktyki stosowane przez Mahometa,
podczas gloszenia i rozpowszechniania nowej religii, nie nalezaty
do rzadkosci. Prorok, spotkajac sie z wrogim nastawieniem 6w-
czesnego spoteczenstwa i przesladowaniami swoich zwolenni-
koéw, musiat wykazac sie cechami przywddczymi. Ostatecznie to
sitg przekonat Mekkanczykéw i mieszkancéw Arabii do swoich
pogladéw. Pisarze arabscy przekazujg informacje o licznych wy-
prawach wojennych podejmowanych z jego rozkazu i uznajg je za
wojne Swieta, nawet wtedy, gdy byty to zwykte wypady tupiezcze.
Niepodwazalnym argumentem jest réwniez historia Zydéw z ple-
mienia Banu Kurajza, ktorzy sprzeciwili sie wiadzy Mahometa,
w konsekwencji czego zostali bestialsko wymordowani. Biorgc
pod uwage fakty historyczne, islam tworzyt sie w atmosferze wo-
jen i rozpowszechnit sie dzieki wojnie.

W pierwszych latach islamu przez dzihad rozumiano przede
wszystkim dziatalno$¢ na rzecz islamu, réwnocze$nie akceptowa-
no walke przeciw niewiernym, w tym wszelka walke zbrojng. Ma-
homet uwazat, iZ Swieta wojna wymaga mobilizacji ze strony
wszystkich muzutmandéw zdolnych do noszenia bronil’. W ostat-
nim roku swego zycia Prorok, zaapelowat do swych zwolennikdéw,
o zdecydowang walke z wrogami. Tradycja méwi, Ze Prorok naka-
zal uwolni¢ Arabie od wszystkich ,niewiernych” od Adenu do Ira-
ku, i od Dzuddy az do Syriils.

W konsekwencji tych stéw, po $mierci Mahometa, nastgpit
dtugi okres prowadzonych przez muzutmandéw Swietych wojen,
ktdre objety zachodnia Azje, pdinocna Afryke i Europe.

Sledzac rozwéj dzihadu, nalezy zwrécié uwage na szczegélng
sakralizacje wojny, jaka spotykamy w kulturze islamu. Szczegdélne
zwigzki islamu powstatego w VII w. za sprawa proroctwa Maho-

16 S. Buchari, Hadisy, (przekt.) E. Al-Saleh, http://www.planetaislam.com/praktyka
/ hadisy/buchari/index.html, 21.03.2013.

17 E. Sakowicz, Czy islam jest..., s. 199.
18 M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988, s. 89.
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meta z zagadnieniem sakralizacji wojny, sa fenomenem wptywa-
jacym na rozwdj tej religii i wzajemne interakcje jej wyznawcow
oraz stosunki z innymi spoteczno$ciamil®. Zmagania militarne
towarzyszace narodzinom religii odciskaty pietno w $wiadomosci
zwolennikéw Proroka. Chcac zaswiadczy¢ o stusznosci swych
dziatan Mahomet, nadat dzihadowi religijny wyraz. Termin ten
stat sie praktycznym Srodkiem stuzgcym propagowaniu wiary,
zagrzewajacym wyznawcow do poswiecen i obrony nowego wy-
znania. J. L. Esposito zauwaza, Ze islam byt czynnikiem spajajagcym
plemiona arabskie, nadajagcym im tozsamo$¢, definiowang wspol-
nie wyznawang religig i prawami, dzihad za$ uzasadniat ich eks-
pansje. Pojmowanie go w kategoriach indywidualnego i zbioro-
wego wysitku na Sciezce wiodacej ku Bogu, stanowito centralng
idee mobilizujaca wspotwyznawcoéw i okreslajaca ich samoswia-
domos¢, jako poddanych woli Stworcy i dziatajacych w ramach
Jego planu?0.

Warto jednak, odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy wspotczesny
terroryzm nalezy utozsamiac z istniejaca w kulturze prawnej is-
lamu tradycja dzihadu? Walid Shoebat, byty palestynski terrory-
sta, zaznacza w swej ksigzce, iz istnieja pokojowi muzutmanie, ale
nie ma czego$ takiego, jak pokojowy islam. Celem tej religii, jest
hegemonia islamskiego prawa na $wiecie?l. Maciej Bajerowicz
wyraza poglad, ze islamski terroryzm, ,strojac sie w religijne
pidrka, bezwstydnie uzywa religii do politycznych celow”, a dtu-
gowiekowa tradycja przymierza tronu z ottarzem sprawia, ze ta
abberacja do pewnego stopnia zadomowita sie w kulturze mu-
zutmanskiej?2. Mozna tutaj wskaza¢ na jednoznaczng krytyke po-
laczenia wladzy z religia. Konsekwencjg teokratyzmu jest fakt, iz
wiara stata sie narzedziem polityki i traci SciSle religijny wymiar.

19 S. Kosmynka, Od Boga do terroru - rola religii w ideologii dzihadyzmu na
przyktadzie organizacji Al-Kaida, £.6dZ 2012, s. 63.

20]. L. Esposito, The Islamic Threat. Myth or Reality?, Oksford 1998, s. 32.

21'W. Shoebat, Why I left Jihad, Nowy York 2005, s. 47.

22 M. Bajerowicz, Czy islam jest rzeczywiscie religiq terrorystow [w:] Czy islam
jest religiq terrorystéw, E. Sakowicz, Krakéw 2002, s. 221.
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Dodatkowo, za utozsamianiem terroryzmu z dZihadem przema-
wiajg podstawowe doktryny dzihadyzmu.

Dzihadyzmem nazwany zostat globalny ruch spoteczny, po-
wstaly w celu odbudowy kalifatu przez muzutmanskich radyka-
t6w. Terroryzm zas stat sie jedng z metod walki, ktérg wykorzy-
stuje obok walki partyzanckiej i propagandowej?3. Jest ruchem
nowym, radykalnym, zorientowanym na tradycyjne wartoSci is-
lamskie, reakcyjnym, rewolucyjnym i otwarcie odwotujacym sie
do przemocy.

Najwazniejszym wymiarem islamskiego terroryzmu wedtug
Marka Juergensmeyera jest gotowos¢ do popetniania kazdego
czynu, jesli towarzyszy mu przekonanie o wypetnianiu woli Boga
i namaszczenie pierwiastkiem sacrum?*. Wiele islamskich nurtéw
fundamentalistycznych charakteryzuje jednoznacznie antyza-
chodni charakter. Spowodowato to wykreowanie sie samoswia-
domos$ci muzutmanéw, iz s oni uwiktani w konflikt, ktérego sa
autorami. TreSci antyzachodniej doktryny czy praktyk sprowadza-
ja sie gtownie do postaw nienawisci wobec Stanéw Zjednoczo-
nych. Wrogo$¢ te, jako spiritus movens zauwazy¢ mozna w polityce
dziatania organizacji terrorystycznych, takich jak np. Al-Kaidy.
W oswiadczeniach ideologéw tych organizacji, wielokrotnie odna-
lez¢ mozna sformutowania o tym, iz Stany Zjednoczone sg odpo-
wiedzialne za rozlew muzutmanskiej krwi2>, dlatego tez uzasad-
nione jest stosowanie wobec nich terroru. Zgodnie z zapisami ko-
ranicznymi, muzutmanie obowigzani sg do walki w obronie religii,
zatem ataki sg jedynie strategia obronng wobec zagrozenia. Uwa-
za sie, iz wyznawcy religii Allaha zostali de facto zmuszeni do wal-
ki, w celu zapobiezenia dalszemu rozlewowi krwi islamskie;j.

23 R. M. Machnikowski, DzZihadyzm jako globalny zbrojny ruch spoteczny [w:]
Ewolucja terroryzmu na przetomie XX i XXI wieku, W. Grabowski, R. Ozarowski,
M. J. Malinowski, Gdansk 2009, s. 388.

24 M. Juergensmeyer, Terrorismo religioso. El auge global de la violencia reli-
giosa, wyd. Sigmo Veintiuno De Espana Editores, Madryt 2001, s. 253.

25 S. Kosmynka, Od Boga do terroru..., s. 166.
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Fundamentalizm zaowocowat réwniez rosngcg nietolerancjg
wobec innowiercow, wyrastajacg nie tylko z przekonania o obra-
zoburczej, apostatycznej naturze ich kultéw, lecz takze z obarcza-
nia ich odpowiedzialnoScig za zto, wyrzadzone islamowi - obca
zachodniag ekspansje?6. Szczegblng nieche¢, a wrecz wrogos$¢ mu-
zutmanie okazujg wobec wyznawcoéw judaizmu. Uwaza sie, Ze s3
oni immanentnie Zli, poniewaz niejednokrotnie buntowali sie
przeciw Bogu. Cechuje ich niewdzieczno$¢, egoizm, fanatyzm
i nienawis$¢ do wszystkich innych, ktérych nieszczes$cia wykorzy-
stuja dla wtasnego zysku. Wynika z tego jednoznacznie, ze Zydzi
stanowia zZrédto chaosu i destrukcji, nie tylko dla $wiata islamu,
ale rowniez dla catej ludzkosci. Stad ptynie wniosek, o potrzebie
unicestwienia ich, jako uosobienie zta, w apokaliptycznym kon-
flikcie?’. Sprzeczny co prawda z ideami islamu antysemityzm
mozna spotka¢ w wystgpieniach Hamasu, Hezbollahu i innych
ugrupowan tego typu, a wyrazaja go stowa jednego z lideréw Ha-
masu: ,Nie mozemy uciec od zydowskiego zta i nikczemnosci. Zy-
dzi sg nieczystymi istotami i szatanskim metami. S3 pomocnikami
szatana i wraz z innymi niewiernymi i politeistami, stanowig
prawdziwy powdd nieszczes$¢ ludzkich. Zydzi sg naszymi wroga-
mi, a nienawi$¢ do nich wypeinia nasze serca. DZihad przeciw nim,
to nasz rytuat?s,

Kolejng podstawa doktryny dZihadyzmu jest sprzeciw wobec
zachodnich modeli spoteczno-ustrojowych. Muzutmanie stanow-
€zo neguja uniwersalizm, zwracajac uwage na postepujacy kryzys
wartosci. Europejski purytanizm obyczajowy pozostaje w zdecy-
dowanej opozycji do permisywizmu, bedgcego najbardziej de-
strukcyjnym, wedle fundamentalistow, znakiem charakteryzujg-
cym zachodnie spotecznosci?®. Aprobuje on bowiem, wiele
grzesznych i niebezpiecznych wedtug islamu, zachowan i zjawisk,

26 [bidem, s. 167.

27 S. Kutb, Social Justice in Islam, (przekt.) J. B. Hardie, H. Algar, Londyn 2011,
s. 94.

28 B. Zasieczna, Encyklopedia terroru, Warszawa 2004, s. 396.

29 S. Kosmynka, Od Boga do terroru..., s. 173.
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jak: kult seksu, prostytucje, homoseksualizm, czy emancypacje
kobiet. Islamizm przedstawia zachodnie kobiety jako zepsute, ob-
nazone, bezustannie w perwersyjny sposéb uwodzace mezczyzn
i zaspakajajace ich poped ptciowy, feminizm za$ za dzieto szatana.
Samg emancypacje kobiet uwaza sie za godzenie w odwieczne
warto$ci muzutmanskie i porzadek spoteczny, oparty na tradycji
i wierze. Taki spos6b postrzegania zmian powoduje agresje wsrod
wyznawcow islamu, a w konsekwencji staje sie kolejnym argu-
mentem walki - dZihadu.

W przypadku wiekszo$ci zamachéw terrorystycznych, jakie
mialy miejsce, odpowiedzialno$¢ za nie wziety na siebie organiza-
cje muzulmanskie. Méwiac jednak o organizacjach terrorystycz-
nych, rozpatrujemy je w kategoriach odtamu islamu najbardziej
fundamentalistycznego. Warto jednak zwréci¢ uwage, iz religia
islamu, to przygotowanie sie do walki. Muzutmanie, w kazdym
momencie muszg by¢ gotowi do walki w obronie wiary, a $mier¢
z imieniem Allaha na ustach jest wyrazem wiary.

Dlatego tez najwieksze kontrowersje wzbudza meczenstwo
,ha drodze Boga”. Widok miodego bojownika Hamasu, ktéry
w przeddzien samobodjczej Smierci, z uSmiechem i bezgraniczng
ufnoscig spoglada w obiektyw kamery, mowigc, ze dla Boga jest
gotow uczyni¢ wszystko, za$ meczenska $mier¢ stanowi zaszczyt,
jest dowodem wielkiego fenomenu islamskiej sakralizacji walki.
Gotowos¢ do poniesienia $mierci za wiare, przejawiajaca sie cze-
sto pod postacig detonacji ,Zywych bomb”, speinia daleko idacy
wysitek zarowno duchowy, jak i zbrojny, czyli doktryne dZihady-
zmu. Jest to tym bardziej kontrowersyjne, jesli uwzgledni sie ko-
raniczne nakazy ochrony zZycia jako wartoSci, kategorycznie pote-
piajace samobodjstwo (intihar)30. Wild Shoebat wskazuje, iZ zama-
chy, to nie samobojstwa, to zabijanie dla dZihadu31.

Doktryna islamizmu znajduje sposéb, aby nie sta¢ w opozycji
do prawd wiary. Stara sie czynic z takich przedsiewzie¢ najszla-
chetniejszy wyraz zarliwej religijno$ci. Gotowos$¢ poniesienia

30 A. Merlos, Al Qaeda. Raices y metas del terror global, Madryt 2006, s. 38.
31W. Shoebat, Why I left..., s. 109.
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$Smierci na ottarzu jej prawd, manifestuje sie w formie rozwiniete-
go kultu meczenstwa (istishhad), traktowanego w kategoriach
uswieconej samoofiary, nie za§ postaw samobojczych32. Postawe
taka doskonale reprezentujg stowa jednego z przedstawicieli Ha-
masu: ,Nazwanie takich misji samoboéjczymi jest bardzo mylace
i niewtasciwe. Ich podstawg jest heroizm i gotowo$¢ samoposwie-
cenia, dlatego operacje meczenstwa sa catkowicie rozne od istoty
samobdjstwa. Samobdjca zwyczajnie odbiera sobie zycie, ideg
omawianych dziatan za$, jest oddanie zycia dla religii i narodu.
Samobdjca jest osoba, ktora stracita wiare w siebie i w Boga, mu-
dzahid zas$ jest przepetniony wiarg w Boza taske i opieke”33. Czyn
taki jest zatem czym$ wiecej niz tylko aktem rezygnacji z wtasne-
go zycia. Zlozenie samego siebie w ofierze ma w islamie wymiar
transcendentny: ma $wiadczy¢ o catkowitym zawierzeniu Bogu,
ktérego wole realizujg zamachowcy i, co szalenie wazne, interpre-
tacja tejze woli ma charakter ultymatywny34. Wobec potegi mili-
tarnej i technologicznej wroga, akt zamachu bombowego, w kto-
rym jego sprawca ginie, wynika z pragnienia zniszczenia nieprzy-
jaciela, nawet za cene wtasnego zycia, co staje sie dodatkowym
powodem do dumy. Taki model Smierci podnoszony jest do rangi
najwiekszego meczenstwa i poswiecenia, do jakiego zdolny jest
wierzacy, zaangazowany na rzecz sprawy, za ktorg stoi sam Bég.
Swiadectwem tego rodzaju postawy sg badane o$wiadczenia
lideréw organizacji terrorystycznych oraz wypowiedzi czy listy
0s6b przeprowadzajacych zamachy. Z deklaracji ideowych wy-
plywa szacunek i podziw, ktéry nalezny jest bojownikom (mudza-
hedinom) polegtym w czasie misji powodujgcych $mier¢ i znisz-
czenie. Nie ma zadnej watpliwosci, Ze jest to droga zaszczytna
i szlachetna, bedaca wzorem dla wiernych walczacych z ,praw-
dziwymi” terrorystami — Stanami Zjednoczonymi. USwiecony cha-
rakter przedsiewziecia przemawia z wypowiedzi zamachowcoéw:

32 S. Kosmynka, Od Boga do terroru..., s. 181.

33 P, Gilbert, New Terror, New Wars, Edinburgh 2003, s. 50-72.

34 H. Mynarek, Zakaz myslenia. Fundamentalizm w chrzescijariskie i islamie,
(przekt.) S. Lisiecka, Gdynia 1996, s. 78.
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$Smier¢ jest sposobem dotarcia do raju ,na skroty”, znalezienia sie
blisko Boga, ktory z pewnoscig zbawi obroncéw wiary i strazni-
kéw godnosci wspolnoty jej wyznawcoéws3s. Przyktadem gotowoSci
poniesienia $mierci za wiare moze by¢ list porywaczy samolotow
z 11 wrze$nia 2001 roku, czy wypowiedzZ pietnastoletniego Pale-
stynczyka, cztonka Hamasu: ,UrodziliSmy sie, by umrze¢, nasze
zycie zas$ to jedynie przejscie do $mierci i wiecznego zycia w raju
(...). Smier¢ jest rzecza dobra, a nie zla, straszliwg i okropna, co
Swiat usituje nam wpoic”3e.

Rozwazajgc meczenstwo w islamie warto zwrdéci¢ uwage na
okolicznosci przystapienia do dzihadu. Wspominany juz Wild
Shoebat tak opisuje swoje zaangazowanie sie w dziatalnos$¢ terro-
rystycznag: ,,Aby zosta¢ muzutmanskim fundamentalista, musiatem
przejé¢ inicjacje. Musiatem albo zabié¢ Zyda, aby zniszczy¢ syjonska
infrastrukture. Musiatem udowodni¢ ponad wszelka watpliwos¢,
ze bytem wart. (...) Musisz by¢ wystarczajgco brutalny. Uczestni-
czy¢ w kazdej demonstracji w swojej wiosce. Musisz pokaza¢, ze
jeste$ wart duzej akcji”37. Nalezy zatem pamietaé, ze nie kazdy
gotowy poswieci¢ zycie muzutmanin, moze przystapi¢ do dZihadu.
Zaszczyt bycia szahidem dotyczy tylko niewielu.

Sposdb dziatania islamskiego dzihadu wykazuje czesto cechy,
jakie przypisane sa terroryzmowi. Jest to dziatanie ukierunkowa-
ne na wywotanie chaosu, majace na celu rozluznienie lub wrecz
zniszczenie wiezi spotecznych, zmierzajace do zaburzen, w proce-
sach decyzyjnych u atakowanych, prowadzace do rozwigzan
o profilu autorytarnym, a wrecz totalitarnym. Oprdcz tego, do cha-
rakterystycznych elementéw tej formy walki, mozna zaliczy¢: sto-
sowanie przemocy lub groZba jej uzycia bez ograniczen natury
humanitarnej, dzialanie zorganizowane i zaplanowane, kroki
o charakterze propagandowym i symbolicznym, wykorzystywanie
Srodkéw masowego przekazu, ataki na cele cywilne, systematycz-

35S. Kosmynka, Od Boga d terroru..., s. 190.

36 R. Izraeli, Islamikaze. Manifestations of Islamic Martyrology, Londyn 2003,
s. 85.

37W. Shoebat, Why [ left..., s. 230-244.
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ne i czesto dtugotrwate przygotowywanie akcji, obliczone na osig-
gniecie efektu zaskoczenia, czemu towarzyszy przenikanie na te-
rytorium wroga, jego identyfikacja i poznawanie stabych strons3s.

Nalezy zatem przyzna¢, iz islam, a doktadnie niesiony przez
niego dzihad, jest obecnie wyzwaniem dla ogélnoswiatowego po-
koju. I cho¢ nie mozna utozsamia¢ kazdego muzuimanina z terro-
rystg, warto pamietac, iz dla islamu charakterystyczna jest od-
wieczna walka religijna.

38 B. Hoffman, Oblicza terroryzmu, (przekt.) H. Pawlikowska-Gannon, War-
szawa 2001, s. 38.
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